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Das literaturas romdnicas medievais @ prosa dos revoluciondrios
franceses de 1789; da teoria da literatura a critica da cultura; da tra-
dicdo filosifica alema a estética dos esportes, nenhuma translagio do
pensamento parece improvavel demais para o apetite intelectual de
Hans Ulrich Gumbrecht, a julgar pelos percursos da obra desse teuto-
-americano de expressio poliglota e contatos globais. Nascido em 198,
em Wiirzburg, na Alemanha, cursou o dltimo ano do ensino médio no
Lycée Henrt IV de Paris, fez seus estudos de graduacdo nas universi-
dades de Munique e de Regensburg, com wma passagem de um ano pela
de Salamanca e seu doutorado na universidade de Constanca. Ensinou
na universidade de Bochum, na de Pavia e em seguida na de Siegen, até
que em 1989 tmansferiu-se para a universidade de Stanford, nos EUA,
da qual se tornou, em 2018, professor emérito. Entre seus diversos tex-
tos traduzidos pam o portugués, constam: Modernizacdo dos sentidos
(1998); Em 1926: vivendo no limite do tempo (1999); Elogio da beleza
atlética (2007); Producgio de presenca: o que o sentido nio consegue
transmitir (2010); Atmosfera, ambiéncia, Stimmung: sobre um poten-
aal oculto da literatura (2014); Depois de 1945: laténcia como origem
do presente (2014); Nosso amplo presente: o tempo e a cultura contem-
pordnea (2015) e Serenidade, presenca e poesia (2016). Para 2020, ¢
prevista a traducdo de “Prosa do Mundo”, sobre Diderot.

Participando, com sua presenca, do mundo universitdrio brasileiro
desde 1977, a convite de Luis Costa Lima, e tendo colaborado assidua-
mente com as atividades da Fundagio Casa de Rui Barbosa, “Sepp”
Gumbrecht, como o chamam seus muitos amigos, vem sendo para nos
da revista Fscritos, cujo primeiro niimero abria com um artigo seu, um
interlocutor que transcende a dimensio intelectual. Na entrevista que
ora publicamos, as perguntas lhe foram encaminhadas por escrito e ele
mesmo lhes dew wma ordem, por ele exposta e comentada na apresen-
tacdo que se segue. Vieram elas de Luis Costa Lima, Joachim Kiipper,
Florian Klinger, Barbara Bergamaschi, Marilia Soares Martins, Otavio
Leonidio Ribeiro, Bernardo Ferreira e Marcelo Jasmin. A todos eles, e
sobretudo ao entrevistado, vai agui o nosso profundo agradecimento.
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PArA COMECAR’
Hans Ulrich Gumbrecht:

Acho que nada pode ser mais emocionante para alguém, na ctapa tardia de
uma trajetéria intelectual, do que ver como algumas de suas ideias ¢ questdes pro-
duzidas ao longo de décadas sio capazes de provocar questes ¢ idelas cuja energia
Val Manter vivo o scu proprio pensamento. E por isso que fico tio grato pela inicia-
tiva da Casa de Rui Barbosa, um dos meus lugares intelectuais favoritos nio ape-
nas no Brasil, de organizar uma entrevista com discussoes sobre o meu trabalho —¢
pela generosidade com que oito queridos ¢ muito estimados colegas responderam
a cla. Como esses colegas sdo também amigos cujos estilos intelectuais particulares
cusaboreio ¢ prezo, optei por nio transformar (¢ assim neutralizar) scus conjuntos
individuais de perguntas numa lista unificada ¢ mais homogénca de preocupacées.
Em outras palavras: preferi vivacidade ¢ personalidade a um arranjo mais siste-
matico. Mas ao invés de alinhar aqueles oito conjuntos individuais de perguntas
em ordem alfabética ou qualquer outra ordem formal, escolhi uma sequéncia que
supostamente enfatiza os scguintes temas em relagiio ao meu trabalho:

— diferentes ctapas biogrificas, linguas nacionais ¢ culturas académicas;
~ projctos pessoais presentes ¢ futuros;

— desenvolvimentos ¢ tragos de um estilo intelectual;

— Interpretaciio ¢ critica de diversas posigoces; ¢

— preocupacdes favorecidas por essas posicoes ¢ indo além delas.

O cfeito resultante parece ser de fluidez, oscilagio e continua complexificacio
intelectual, como tem sido tipico de tantos debates que venho travando no Rio
de Janciro desde 1977. Por outro lado, alguns momentos de repeticio ¢ retorno
nio puderam ser evitados nessa abordagem — mas creio que eles apenas refor-
cam o cfeito de seriedade intelectual. Acima de tudo, espero que minhas res-
postas facam mais ou menos justica i qualidade das perguntas feitas, mesmo cu
tendo assumido o risco de ser tio conciso quanto possivel (0 que certamente nio
¢ uma de minhas “marcas maiores”!). Sem nenhuma davida, ¢ de todo modo,
o impulso de nossa conversa me ajudara na transi¢iio para um novo capitulo de
pensamento ¢ escrita.

' 0 quesegue foi traduzido doinglés por Marcas Veneu.
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PERGUNTAS E RESPOSTAS

Perguntas de Luiz Costa Lima

(1) — Vocé concorda que sua produgio mudou muito depois que passou a escre-
ver ¢ editar em inglés?

Gumbrecht — Nio me recordo de “mudanga” fazer parte da agenda quando
comecel meu trabalho permanente na Califérnia, pelos fins de setembro de
1989 (com vocé sendo professor visitante no mesmo momento!). Em vez disso,
tentei continuar lendo ¢ escrevendo sob as premissas, ¢ na linha do que eu ima-
ginava que havia interessado meus novos colegas americanos o suficiente para
que cles pensassem em mim como uma adigiio vidvel ao seu corpo docente.
Assim, entre os primeiros cursos que ministrei em Stanford estavam semina-
rios sobre uma abordagem i maneira de Kittler da histéria dos media ¢, de
modo ainda mais ortodoxo, sobre a “teoria dos sistemas” de Niklas Luhmann.
Retrospectivamente ¢ no fim das contas, entretanto, cu concordo que a minha
transi¢io da Alemanha para os Estados Unidos marcou um momento de -
assim espero — produtiva descontinuidade. Em 1926, o primeiro livro coerente
que escrevi em Stanford, bem pode ter sido o comego ¢ a matriz daquilo que,
nos momentos mais otimistas, cu considero ser minha contribuicio mais ou
menos pessoal para as Humanidades — embora inicialmente cla tenha sido
desencadeada pelo problema nio-resolvido de uma “histéria sincrénica”, como
for primeciramente formulado ¢ trabalhado discursivamente pelo intelectual
francés Marc Bloch. Portanto, ¢ bem possivel que tenha sido a distincia intelec-
tual, ¢ mesmo fisica, do “Velho Mundo” da minha formagio nio s6 profissional,
juntamente com o que cu percebia como a espantosa confianca depositada em
mim por uma universidade do calibre de Stanford, o que me deu coragem para
trabalhar com maior independéncia.

(2) — Quanto a sua imensa produgao em inglés, estd certo que cla indica a perda
de exclusividade de temas exclusivamente literirios? Se a observagao estiver cor-
reta, qual sua explicagao?

Gumbrecht — Numa avalia¢io mais ampla, cu creio que o foco em fend-
2 "y » . . . . ~
menos especificos da “literatura” tem sido muito mais concentrado na tradigio
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académica norte-americana do que na alemi — ¢ 1sso inclui a grande recepgio de
autores como Derrida ¢ de Man, que atingiu scu nivel mais intenso quando vim
pela primeira vez aos Estados Unidos. Ao mesmo tempo, ndo ha davida que o
lequedeassuntos tratados nas minhas préprias publicacdes for de fato se tornando
mais amplo (muito menos focado na “literatura”), talvez mesmo mais filosofico,
desde 1989. Minha visio, levemente paradoxal, &, portanto, que Stanford deu-me
a liberdade de me tornar intelectualmente alemio de um modo mais deadido ¢
pessoal — ¢ por “intelectualmente alemio” eu me refiro, sobretudo, a uma paixio
pela especulagio filosofica (frequentemente contra-intuitiva). Também aprendi
que uma for¢a propria do mundo académico norte-americano, ¢ um claro con-
traste cm relacio & Alemanha, onde as “escolas™ como configuragées de concor-
dincia parecem tio importantes, é a capacidade ¢ mesmo a alegria de “concordar
em discordar”. Talvez a vida intelectual, especialmente nas Humanidades, seja,
sobretudo, algo sobre produzir ¢ usar produtivamente tantas posi¢des ¢ manci-
ras de ver diferentes quanto possivel. Por outro lado, ¢ menos heroicamente,
cu simplesmente nio tive a resisténcia necessdria, semelhante 4 sua, meu que-
rido velho amigo, para perseguir ¢ desenvolver ao longo da vida um tema ¢
interesse filosofico central. Deixe-me acrescentar, porém, que quase para minha
propria surpresa cu observo como tenho retornado a temas bem mais “literarios”
durante, digamos, os meus tltimos cinco ou dez anos de ensino.

Pergunta de Joachim Kiipper

Caro Sepp, tendo nascido alemio, sua carreira fez de vocé uma pessoa profun-
damente poliglota. Vocé acha que a lingua afeta seu pensamento? Faz alguma
diferenca para a organizagao conceitual se vocé escreve em inglés, alemao ou
portugués (do Brasil)? Posto brevemente: sua experiéncia confirma ou antes
contradiz as concepg¢oes romanticas de lingua ¢ cultura, tais como desenvolvidas
por Herder ¢ Humboldt?

Gumbrecht — Por mais improvavel (¢ de “mau estilo”) que possa parecer,
cu percecbo meu “pensamento” (a palavra por vezes me constrange por dema-
siado pretensiosa) como em larga medida independente das linguas que eu acabo
usando para articular scus resultados. Para lhe dar dois casos que ilustram essa
percepgio: primeiro, ji me aconteceu de inadvertdamente tomar notas, por
exemplo, em portugués de uma discussio conduzida em inglés; além disso, ¢
muito frequente que cu nio me lembre se li um determinado texto no original
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inglés ou numa traducio alemi, ¢ 0o mesmo acontece em relagio a conversas com
mecus filhos ou meus amigos mais poliglotas. Agora, se por um lado esta resposta
sobre a ndo-diferenca esta baseada na auto-observacgio mais préoxima a mim dis-
ponivel, por outro, para escrever em inglés ou em alemio, cu desenvolvi através
dos anos uma ordem de preferéncia especifica por géneros. Sem que cu possa
dizer exatamente porque ¢ assim, prefiro produzir livros (1.c. textos de mais de
cem paginas) em inglés, ao passo que nio poderia imaginar-me escrevendo algo
como meus blogs regulares para a Frankfurter Allgemeine Zeitung (desde 2011)
em outra lingua que nio a alema. Terd 1ssoa ver com minha tendéncia, nos blogs,
de ativar memérias de meus anos (alemies) de juventude ¢ mesmo de infincia?
Eu simplesmente nio sei. Em contraste, fico muito mais i vontade ensinando ou
fazendo conferéncias em inglés — apesar do meu 6bvio sotaque alemio, que cu,
para minha mais séria surpresa ¢ desgosto, nunca fui capaz de superar. Contudo,
a diferenga mais clara ¢ mais importante para mim nio ¢ entre linguas nacio-
nais, mas entre a escrita ¢ a fala. Enquanto cu espero ter melhorado meu estilo
de escrita ao longo dos anos, a fala, sobretudo a fala publica, ¢ algo que me vem
muito mais ficil ¢ naturalmente do que a escrita. E ao responder i sua pergunta,
cu percebo pela primeira vez claramente como cu sou infantilmente orgulhoso
da minha habilidade de pronunaar discursos académicos (¢ outros), sem um
manuscrito, em scis linguas diferentes (minhas desculpas por me gabar tio aber-
tamente!), ao passo que, como ja disse, quase nunca escrevo em outras linguas
além de inglés ou alemio.

Perguntas de Florian Klinger

(1) — Minha primeira pergunta seria sobre integrar-se, ou nao, a tradigoes aca-
démicas. Como vocé vé as diferencgas entre o que conta como trabalho intelectual
na Alemanha, nos Estados Unidos ¢ no Brasil, ¢ de que modos vocé, ao longo do
tempo, tentou quebrar ou conformar-se a essas tradigoes?

Gumbrecht ~ Vendo por um “ingulocritico” (embora cu desejasse tornar-me
finalmente independente dessa obrigagio interna das Humanidades de ser per-
mancntemente “critico”), observo que as instituigdes académicas na Alemanha
continuam a ser obcecadas por uma preocupagio muitas vezes paralisante de
Wissenschaftlichkeit,' enquanto a academia norte-americana sequer comegou a

I Notado tradutor: A palawra estiem alemao no texto original inglés e significa “Gentificidade”.
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deixar para tris o “poliicamente correto”, ¢ os intelectuais académicos brasilei-
ros do século XXI se esforcam mais do que nunca em estar comprometidos com
uma agenda “de esquerda” tio bem-intencionada quio politicamente 4 moda
antiga (sua propria modalidade do “politicamente correto”, é claro). Uma ver-
sdo mais generosa da mesma comparacio poderia soar assim: Alemanha — alto
grau de diferenciagio histérica; Estados Unidos (nos melhores casos) — encora-
jamento da idiossincrasia intelectual ¢ do risco; Brasil — paixio pela diferenca
cultural numa tradigio especifica de “antropologia” de estilo Lévi-Strauss. Para
ser honesto, receio que cu nunca tenha tido muita ambigio de “quebrar para-
digmas”. Por outro lado, ouso reivindicar que, desde muito cedo ¢ de forma
bastante ingénua, cu sempre pressupus muito “naturalmente” que ler livros ¢
assistir aos cursos de grandes académicos significava inspirar minha prépria
mente ¢ meu proprio trabalho a tornarem-se mais independentes (e nio, de fato,
transformar-me em “membro de uma escola”).

(2) — Gostaria de perguntar como vé a escolha de passar o tempo de sua vida
falando ¢ escrevendo sobre o cariter imediato dos prazeres materiais (do esporte,
do sexo, da miisica ¢ assim por diante), quando esse mesmo tempo poderia ter
sido gasto em fazer de fato essas coisas?

Gumbrecht — Espero que concordemos, meu querido amigo, que (mesmo
no Brasil) uma conversa académica destinada 4 publicagio nio ¢ o contexto
para falar do tempo investido na vida sexual (isso poderia ser diferente caso cu
fosse menos tediosamente heterossexual). Para além disso, o que dizer de todo
o tempo ¢ dinheiro (vocé bem sabe) que gastel em assinaturas por temporada
de futebol americano, héquet no gelo, basquete, cte.? Finalmente — ¢ provavel-
mente acima de tudo — hia muito tempo cu descobri as orientagoes académicas
¢ 0 ensino como uma dimensio rica em encontros potencialmente imediatos (e,
¢ claro, teriamos que discutir mais o que se permite que “imediato” signifique ¢
scja nesse contexto). Mas sinto que comego a parecer me justificar.

(3) — Sepp, para vocé a “idade da aposentadoria™ nao significa um crepiisculo
dourado da carreira, mas uma continuagio dela em permanente mutagao. O que
vocé tem “em trabalho”, 0 que ¢ importante para vocé neste momento?

Gumbrecht — Obviamente ¢, em primeiro lugar, cu preciso terminar final-
mente aquele projeto de livro sobre Diderot, Goya ¢ cte. (que intitulel Prosa do
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mundo),’ antes que as paixdes intelectuais pelas questdes que cle envolve come-
cem a esmaccer. Tanto mais quanto ja estou decidido a que o préximo contexto
mais amplo de trabalho seja o desenvolvimento de uma intuigio sobre a versio
secular dos “corpos misticos”, 1. ¢. sobre formas de comunidade humana que
incluam corpos — o que também poderia vir a ser uma reabilitacio intelectual
(parcial) das “multudées” (e, assim, um segundo livro sobre os esportes). Depots
disso? Provavelmente uma “fenomenologia da voz”, com “voz” nio se referindo
apenas a cantores de dpera. Principalmente, fico satsfeito em descobrir, gra-
¢as i sua pergunta, que poderia continuar imaginando projetos que nunca terel
tempo nem de comegar.

Perguntas de Barbara Bergamaschi

(1) — Em seu texto, vocé usa uma estratégia de enumeragao de argumentos que
scguem uma légica bastante clucidativa ¢ que ajuda o leitor acompanhar scu
raciocinio. Seria possivel criarmos uma metodologia da “apari¢ao™ dos “cfeitos
de presenga™ nos mesmos moldes? Um método onde seria possivel descrever,
delimitar, identificar, enumerar ou apontar quais os tipos de “efeitos de pre-
senga”, ou quando o stimmung das obras literdrias/obras de arte ocorre? Algo
que nos ajude a tornar mais “palpavel” ¢ “material” esse fendomeno? Ou vocé
acha que essa sistematizagao nao ¢ interessante?

Gumbrecht — E uma bela sugestio, mas receio que o meu “fetichismo deci-
mal” (como o chamou uma vez o meu falecido colega alemio Klaus Mattenklott)
seja algo muito mais banal. Eu tento apenas produzir alguma clareza, ao ensi-
nar ou escrever, estabelecendo sequéncias (numeradas) por critérios de ordem
cronolégica, abstragio crescente, diferenga fenomenolégica, etc. Em contraste,
produzir “cfeitos de epifania” exigiria um talento literirio que cu certamente
nio possuo.

(2) — Em scu livro Nosso amplo presente o tempo ¢ a cultura contemporinca
[Sao Paulo, Unesp, 2015], vocé faz uma distingao entre “cultura de sentido” ¢
“cultura de presenga”, a primeira caracterizada pelo voltar-se do sujeito sobre
si mesmo ¢ historicizar-se, ¢ a segunda, por considerarem-se os seres humanos

* Apubli@gao em inglés recebeu o titulo “Prosaofthe World": Denis Diderotand the Peripheryof Enlightenment. A tradugao
brasileira, pela Editora da UNESP, é aguardada para 2020.
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parte do mundo dos objetos, ao invés de estarem ontologicamente separados
deles. A globalizagdo viria rarefazer as possibilidades das situacoes chamadas
por Heidegger de Erleben, “experiéncias vividas”, fortalecendo o primeiro tipo
de cultura. Vocé identifica, entretanto, oscilagoes e polaridades neste cendrio, em
que critica cultural e politica criam um campo de for¢as que insiste na exigéncia
da presenga, o que vocé denomina “reagoes de resisténcia” ou “existencialismo
ccolégico”™. Numa palestra na FCRB, vocé deu como exemplos séries de TV ¢
livros como The Danish Girl ¢ The Pillars of Earth, em que vocé identificou um
desejo de “imersao total” no passado. Finalmente, minha pergunta: poderiamos
concluir entao que haveria na contemporancidade uma volta de desejo da cul-
tura de presenga, numa cpistemologia semelhante 4 da cultura crista da Idade
Média? Essa forma de dividir as percepgoes do sujeito do passado ¢ da histéria
(uma percepgao no sec. XVII, outra no XVIIL, outra no XX ¢ outra no XXI)
nio seria em si uma andlise de cunho historicista? E para finalizar, serd que no
séc. XXI todas as quatro percepgoes nao convivem simultancamente?

Gumbrecht — Eu acreditoque a “cultura global™ (descrita como aquela maio-
ria de seres humanos que vive hoje com acesso & comunicacio cletrénica) tem
sobretudo intensificado um senumento de falta de “efeitos de presenca” (uma
verdadeira “saudade”, no sentdo brasileiro) — ¢, portanto, um desejo maior do
que nunca por esses cfeitos. Devagar ¢ com um sucesso varidvel, tanto a assim
chamada “industria cultural” quanto os “projetos de alta cultura™ estio agora
comecando a satisfazer esse desejo. O que cles produzem, principalmente, ¢ o
que cu pessoalmente mais aprecio sio oportunidades de “imersio na diferenca
historica ¢ cultural”.

Suas perguntas finais me fazem lembrar de que, desde a minha infincia
(quando cu brincava de “cavaleiros de brilhante armadura” com os garotos
mecus amigos, nos cendrios em ruinas deixados pela Segunda Guerra Mundial),
desde a infincia, passando por meus comegos académicos como medievalista,
até o dia de hoje, eu tenho sido mais fortemente atraido por uma certa imagem
da cultura medieval do que por qualquer outro periodo da histéria da cultura.
Essa continuidade tio pessoal (¢ para mim tio incomum) como um “roméin-
tico”, num sentido histérico ¢ bastante literal do termo, pode muito bem ter
sido — pré-conscientemente — sincronizada com um “globalmente” crescente

desejo de presencga.
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Perguntas de Marilia Soares Martins

(1) — Um dos cixos centrais dos seus livros ¢ a pesquisa incansivel sobre as for-
mas de percepgio ¢ construgio do tempo ¢ da histéria, em especial sobre como
tal percepgao molda o pensamento, quando se trata de produzir um sentido
historiogrifico para os acontecimentos. Seria possivel pensar seus livros como
tentativas de abordagem dessas mesmas questoes, partindo, porém, de perspec-
tivas diferentes, ora a histéria vivida como sincronicidade (Em 1926: vivendo
no limite do tempo), ora como descjo de diacronia (Depois de 1945: a laténcia
como origem do presente) ?

Gumbrecht — Admito que ao longo da década passada (com Em 1926, cuja
primeira publicacio é de 1997, sendo algo como um “ponto de inflexdo”), alinha
central de continuidade ¢ desenvolvimento do meu trabalho for de fato uma
reflexdo filosofica sobre as formas, historicamente ¢ também por vezes sociol6-
gica ou culturalmente distintas, do tempo (construido). Conquanto cu nio possa
reclamar para nenhum estigio do meu trabalho a condicio de um “projcto exe-
cutado” (ao contririo, cada novointeresse ¢ os livros dele resultantes sempre “me
aconteceram”), € possivel explicar porque pensar sobre a temporalidade revelou-
-s¢ um investmento afortunado ¢ compensador para mim. Se Husserl esti certo
ao descrever o tempo como “a forma da consciéncia humana”, ¢ se podemos
supor que as transformacdes historicas das “construgoes sociais da temporali-
dade” sempre t€m um impacto no tempo como estrutura individual da cons-
ciéncia, entio devemos concluir que nenhum caso de experiéncia humana pode
Jamais ocorrer sem a contribuicio modeladora de uma temporalidade histori-
camente especifica (como um “filtro”, por assim dizer). Essa ¢ a principal razio
pela qual estou mais convencido do que nunca, atualmente, de que a reflexio
filos6fica sobre o tempo é mesmo importante. Por outro lado, isso nio significa
que cu vou continuar tendo a temporalidade como uma preocupacio principal
pelo resto da minha vida. Acho que cu nunca quis me tornar um “especialista”
— embora também tenha sentido falta desse szatzes em momentos nos quais senti
uma auséncia (provavelmente justificada) de respeito “académico”™.

(2) — Seu livro Em 1926: vivendo no limite do tempo, langado em 1997, faz uma
reflexio profunda sobre a vivéncia da sincronicidade ¢ a percepgao da histéria
a partir dessa vivéncia. Anos depois, em 2012, no seu livro Depois de 1945: a
laténcia como origem do presente, o foco se organiza em torno de uma reflexao
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sobre a Segunda Guerra Mundial como catastrofe. E, mais recentemente, Nosso
presente amplo: tempo ¢ cultura contemporinca, de 2015, trata sobre como
a contemporancidade se traduz na percep¢ao de um presente de tal forma
ampliado que anula visdes do futuro, por conta de uma imperiosa percep¢ao do
tempo como ubiquidade, simultancidade, conectividade infinita. A partir desses
livros, no¢oes como Stimmung (ou ambiéncia), produgao de presenca, laténcia
¢ limite, simultancidade ¢ sincronicidade sao hoje modos de articulacao fun-
damentais para se compreender tempo, histéria ¢ cultura, num sentido que se
costuma chamar de riskful thinking, um pensamento que se arrisca num auto-
questionamento incessante. Seria possivel definir esse riskful thinking como
um movimento incansivel de mapear paradigmas do pensamento contempo-
rinco, apontando para algo que esta “fora” ou “além” desses paradigmas, sem,
entretanto, jamais alcangar este “fora do paradigma™? Seria este ponto cego, em
torno do qual gira tal mapcamento de paradigmas, uma versao contemporinca
da “utopia”, do “nao-lugar” que nos serve, padaroxalmente, de “farol capaz de
ofuscar a visao de tempo”? Seria este riskful thinking um pensamento que cons-
tantemente se defronta como uma impossibilidade de pensar?

Gumbrecht — Em primeiro lugar, preciso dizer o quio impressionado estou
pela precisio ¢, se podemos falar assim, pela “criatividade” com que vocé parece
reagir aos meus textos. Agora, vocé esti evidentemente correta ao considerar
que uma reflexiio filoséfica sobre o tempo, com as premissas ¢ interesses que
acabel de tentar explicar, nio pode ocorrer sem ter um efeito “autorreflexivo”
no modo pelo qual eu experimento o tempo na estrutura ¢ funcionamento de
minha prépria consaéncia (ou, para usar uma palavra mais relaxada, de minha
propria “mente”). Mas, diversamente do que vocé sugere, cuniio experimentaria
oudescreveria esseefeito de autorreflexio como “riskfid thinking” (¢ menosainda
como qualquer tipo existencialmente dramatico de miuse-en-abime). Quando falo
em “riskful thinking” ¢ quando tento convencer meus alunos ¢ colegas de que
o “riskful thinking” pode ser a vocagiio ¢ a for¢a das Humanidades, eu quero
dizer simplesmente aquilo que o pessoal do Vale do Silicio gosta de chamar de
“pensar fora da caixa”, 1.c., um pensar que se permite (mais do que se esforga
para) divergir dos caminhos institucionalizados, dentro ¢ fora do mundo acadé-
mico. Portanto, o “riskful thinking” tem mais a ver com deixar acontecer alguma
coisa (talvez alguma coisa incomum) do que com as pretensoes, frequentemente
autoindulgentes, de “resisténcia” ¢ “subversio” social ou politica.
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(3) - E possivel pensar as nocoes de Stimmung, presenga, laténcia, sincroni-
cidade, presente ampliado como uma constelagao (no sentido benjaminiano) ?
Qual seria, nesse caso, arelagao entre elas?

Gumbrecht — De uma forma geral, receio que cu seja tio terrivelmente nar-
cisista que nio deseje ver os “produtos” do meu trabalho como semelhantes aos
(¢ ainda menos como “cépias de”) argumentos ¢ invengdes produzidos pelos clis-
sicos da nossa profissio. Entio, nio me preocupo muito em ser “benjaminiano”,
“foucaultiano” ou “kosclleckiano™ — com toda a admiracio com que leio a obra
desses trés (¢ de muitos outros) estudiosos ¢ pensadores. Noque diz respeito espe-
cificamente a Benjamin, ele de fato frequentemente me impressiona como um
mestre do riskful thinking — porém muito mais como um historiador de intuigoes
incriveis do que como filésofo. Francamente, como filésofo cu acho Benjamin,
muitas vezes, superestimado. Sua maior forga, cu sinto, estava na varicdade de
reagdes empiticas que cle era capaz de desenvolver frente ao passado.

(4) — No livro Atmosfera, ambiéncia, Stimmung, escritos literdrios de épocas ¢
contextos distintos sdo investigados a partir da capacidade de cada um deles em
provocar experiéncias de leitura, levando a uma abordagem de literatura como
um texto “produtor de presencga”, o0 modo como um “texto se relaciona com o
que existe fora dele”. De que modo essa sua nogao de produgio de presenga pode
ser aplicada a outras artes, como o teatro ou o cinema ¢ quais as diferengas na
produgdo de presenga em artes diversas?

Gumbrecht — Eu nunca havia pensado nisso, mas sim, vocé tem razio, a afi-
nidade que me interessava entre textos literarios ¢ Stimmungen pode de fato ser
descrita como um modo de “produgio de presenga”. E entio, ¢ desnecessirio
dizer que outras media podem produzir efeitos (de presenca) similares com seus
proprios meios ¢ possibilidades. Como consumidor de cultura (¢ como mencio-
nei antes), sou particularmente impressionado por filmes que convidam scus
espectadores a imergir em mundos histéricos especificos. O prazer resultante de
tais momentos de imersio &, alids, puro prazer estético.

(5) — Além da nogao de atmosfera, também a ideia de ritmo é fundamental para
o scu trabalho. Ritmo tem a ver com repetigio ¢ marcagao de tempo. E, quando
sc fala em diferentes “ritmos temporais”, € preciso definir os termos de compa-
ra¢ao. Como decidir que tal tempo ¢ acelerado ¢ outro ralentificado?
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Gumbrecht = Embora de fato os fendmenos de ritmo me fascinem intensa-
mente, cu nunca me engajel em qualquer tentativa de identificar ¢ descrever
os ritmos da “Histéria”, muito menos os ritmos do “Tempo em si”. O que me
interessa sio fendmenos de muito menor escala, como o ritmo de um poema, um
dangarino, um atleta ou um orador. Procurar por ritmos num nivel superior de
abstra¢io seria “hegeliano demais™ para o meu gosto. Do mesmo modo, nunca
confici em observagdes da “aceleragio” ou “desaceleracio” do tempo, mesmo
quando vinham da parte de Reinhart Koselleck, entretanto, o mais confidvel
intelectual da geracio dos meus mentores académicos. Aquilo a que ele parece se
referir nio ¢ realmente o ritmo do tempo enquanto tal, mas a percepcio social-
mente predominante de um ritmo de mudanca. Tais percepgoes certamente nio
sio “objetivas” — pois se o fossem, nés ficariamos mais assoberbados pela quan-
tidade de transformagées agudas ocorrendo no nosso presente de comecos do
século XXI. Ao contririo, a impressio dominante ¢ de um “fim da moderni-
dade”, com as “transformagées chegando a um ponto de parada”, que é a atitude
que cu tento descrever com o conceito do nosso “presente amplo”™.

(6) — Vocé faz parte de uma geracao de pesquisadores que abandonou a
Alemanha. Qual o balango dessa decisdo para a sua produgio? Como a mudanga
para os EUA afetou sua visao da cultura alema? Qual o impacto sobre as suas
condigoes de trabalho?

Gumbrecht — Ja det uma versio de resposta a essa pergunta na minha con-
versacio com Luiz Costa Lima. Talvez cu possa aqui acrescentar que a decisio
de viver longe da Alemanha também foi impulsionada pelo descjo de tomar
distincia — fisica — de um passado histérico devastador, que a minha geragio de
alemaies, nascida apos a rendi¢io incondicional do império nazista, tinha her-
dado. Muitos de nés sentiram-se compelidos, mesmo conscientes do paradoxo
que 1sso envolvia, a assumir responsabilidade por crimes que tinham ocorrido
antes de virmos ao mundo. Ao mesmo tempo, acho que nio estava sob a ilusio
de que esse fardo relativo ao passado poderia (ou deveria) jamais mudar (no
sentido de “ficar mais leve” ou “desaparccer”) — ¢, contudo, cu experimentei
a distincia espacial (¢ cultural?) da Alemanha como um passo de libertacio.
Finalmente, ¢ num nivel de influéncia completamente diferente, o ensino recebe
muito mais énfase nas melhores universidades dos Estados Unidos do que em
qualquer lugar da Europa. Minha intui¢io ¢ que também essa condicio tenha
tido um cfeito inspirador ¢, no fim das contas, libertador para o meu trabalho.
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(7) — Seus contatos com pesquisadores brasileiros ¢ visitas ao Brasil ja datam de
mais de duas décadas. Como o didlogo com brasileiros impactou a sua produgao
¢ como mudou a sua visao do Brasil nessas décadas?

Gumbrecht — O primeiro seminério — de quatro semanas — que dei no Brasil
fo1 na PUC-Rio, no inverno (do hemistério sul) de 1977, ou seja, quatro — ¢ nio
duas — décadas atris. Ser levado suficientemente a sério por um colega mais
velho a quem cu admirava (e ainda admiro) tanto quanto Luiz Costa Lima, que
me convidou; ser levado suficientemente a sério para ministrar um seminério
(sobre a tradiciio filoséfica da fenomenologia alemai) para seus colegas ¢ alunos,
quando cu ainda nio tinha trinta anos, tudo isso fol um enorme encorajamento,
de que me orgulhei ¢ que eu acho que assumi como uma divida de gratidio. Ao
longo dos anos — ¢ nio houve um tnico ano desde 1982 em que cu nio tenha
ensinado ou feito conferéncias no Brasil — former a impressio que o Brasil ¢
suas universidades (muito subestimadas nacionalmente) se tornaram meu lugar
favorito para experimentar novas ideias ¢ projetos. Desde Em 1926, cada um dos
meus livros teve sua origem (ou, para ser mais preciso, a0 menos um impulso
central para sua origem) no Brasil.

(8) — Secu livro Nosso amplo presente: o tempo ¢ a cultura contemporinca
(Editora UNESP) traz a hipétese de que a relagao da cultura globalizada com
scu passado estd mudando radicalmente por causa das tecnologias eletronicas
de comunicagao. Essas novas tecnologias permitem que o passado seja acessivel
fisicamente, impressionando os sentidos como nunca antes (na visao dos filmes
da Primcira ¢ da Segunda Guerras Mundiais, por exemplo; ou na audigio dos
discursos de Lenin, ¢ até nos registros raros fotograficos dos campos de concen-
tragdo nazistas). Com tanto passado disponivel, por meio de tantas fontes, como
a historiografia pode responder a este desafio monumental de produzir sentido
para tamanho arquivo ? Em que medida nao teremos que delegar a inteligéncia
artificial a classificacdo de arquivos monumentais?

Gumbrecht — Sim, de fato, hi um “tamanho arquivo” acessivel - cletronica-
mente — para qualquer um quedeseje relacionar-se com o passado, que nio ¢ mais
possivel, por exemplo, escrever uma dissertaciio seguindo realmente as regras
tradicionais da instituigio académica. Mais precisamente, uma dessas regras
exige que, para fazer sua tese, um estudante de doutorado deve ter lido todas as
fontes primirias ¢ toda a bibliografia secundiria disponiveis sobre seu assunto
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especifico. Nem preciso dizer que i1sso hoje se tornou impossivel, com relagio a
provavelmente qualquer tépico que possamos imaginar. Para a classificacio do
contetdo dos arquivos, vocé estd certa, talvez possamos confiar na tecnologia
cletronica. Tantos colegas ja estio fazendo 1sso, que cu is vezes me pergunto
s¢ a sua motivagio principal nio estaria apenas em mostrar quio hibeis cles
sdo em usar ferramentas digitais no trabalho com as Humanidades. A questio
mais desafiadora existencialmente (e talvez mesmo politicamente), entretanto, é
o que nés podemos fazer, como nés podemos nos relacionar com essa quanudade
agressivamente esmagadora de documentos. Ninguém hoje acredita realmente
na nossa capacidade de “aprender com o passado”, ¢ mesmo as versdes mais
sofisticadas dessa crenga cairam em desgraca. O que podemos fazer no lugar
disso? Por que — ¢ para quem — deveriamos fazer aquilo que somos tecnologica
¢ intelectualmente capazes de fazer? Eu nio tenho uma resposta geral — mas a
maioria dos meus livros ¢ ensaios mais longos podem ser lidos como experiénaas
de pensamento nesse novo contexto de lidar com o passado.

(9) — Houve recentemente um forte retorno da ideia de Heimat (patria) na
Alemanha, especialmente no debate politico. Trata-se de uma ideia muito
explorada nas décadas de 1920 ¢ 1930, sobretudo no rastro da tomada do poder
pelos nazistas. E certamente o crescimento de partidos de extrema direita ¢ do
discurso do fechamento de fronteiras para imigrantes tém muito a ver com este
retorno do “sentimento de patria™ como algo que se opoce a globalizagao. A pri-
meira geragdo de intelectuais alemiaes do pés-guerra teve um movimento de
distanciamento dos estudos germinicos, especialmente na drea de literatura ¢
linguistica. E talvez esse distanciamento dos estudos germiénicos tenha influen-
ciado também a sua geragao...

Depois da unificagao alema ¢, recentemente, com a lideranga alema na reconstru-
¢do da Europa, isso mudou. E verdade que hoje o termo “Heimat™ (*a pitria”™)
perdeu a suntuosidade emocional dos anos entreguerras ¢ ganhou outro signifi-
cado, como lugar de saudade para os habitantes do mundo globalizado. *Heimat”
nio ¢ sinénimo de provincial, nem de casa, ¢ tampouco, como ironizava Martin
Walser, “o nome mais lindo para o atraso”. “Heimat” descreve um mundo pré-
ximo, claro ¢ compreensivel, como contraponto a estruturas globais hipercomple-
xas; “Heimat™ ¢ talvez um espaco social onde o individuo encontra suas expecta-
tivas acolhidas. “Heimat” tem o sentido de uma orientagao espacial, social ¢ de
tempo, que traduz uma harmonia. Pode ser algo interior, a meméria da infincia, a
plena compreensio linguistica, o compartilhar de afetos numa comunidade.
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Como vocé, hoje um cidadao do mundo, percebe esse retorno do Heimat na
Alemanha? Que leitura tem esse retorno para vocé como intelectual ¢ para a
sua geragao?

Gumbrecht — Apesar de cu ter tido a honra, ha apenas alguns meses, de
pronunciar a conferéncia principal de um coléquio na Alemanha sobre Heimat
(nada menos que na Universidade de Iena), nio acho que o fascinio recente por
esse tema e preocupagio existencial seja algo especificamente alemio. Devido ao
passado alemio no segundo quartel do século XX, ¢ devido ao particular entre-
lacamento de Heimat como conceito ¢ sentimento naqueles anos, o termo evoca
conotagdes proprias ¢ traz implicitos riscos especificos na Alemanha. Mas o sen-
timento (sobretudo) individual de desenraizamento (homelessness) que provoca
o descjo de Heimat tem sido muito mais difundido no tempo ¢ no espaco. Por
exemplo, o “desenraizamento transcendental” era o conceito-chave de Lukics
no magnifico Teoria do romance, de 1919. De outro lado, nossas vidas quoti-
dianas contemporincas no contexto global da comunicagio cletrénica, vidas que
nos condenam a estar potencialmente presentes em toda parte a cada momento
dado, também produzem um anscio por “Hermat™. Talvez ainda precisemos de
um lugar fisico especifico ¢ permancente como centro de nossa existéncia indi-
vidual, a0 mesmo tempo em que somos capazes, diferentemente das geracoes
¢ séculos anteriores, de experimentar um espaco distinto daquele no qual nas-
cemos como nosso primetro lar (no sentido mais complexo da palavra).

(10) — Qual o seu préximo trabalho? Que temas ¢ questoes vao estar presentes
no seu préximo livro?

Gumbrecht —~ Florian Klinger fez-me exatamente a mesma pergunta.
Deixe-me entiio acrescentar a resposta dada a cle, que o livro no qual estou tra-
balhando ¢ que espero terminar este ano | 2018), Prosa do mundo — Diderot, Goya,
Lichtenberg, Mozart, procura mostrar como houve, ao lado da altamente institu-
cionalizada “visio de mundo histérica”, uma configuracio cpistemolégica mais
periférica, a “prosa do mundo”, que, sem ter nenhuma conexio gencalégica
direta com o nosso presente, parece ser tipologicamente proxima a nossa cpiste-
mologia bisica. Por outro lado, ¢ falando de forma geral, quero confessar que o
assunto de cada “novo” livro, desde minha nio particularmente interessante tese
de doutorado medievalista de 1971, de algum modo sempre me surpreendeu.
Os problemas centrais raramente apresentavam uma conexio com os projetos
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anteriores (ao contririo, cu sempre esperet “ganhar” de mim mesmo, 1.c., tor-
nar-me diferente ¢ melhor do que antes) — ao passo que retrospectivamente cles
acabam revelando formas inesperadas de continuidade. Na minha resposta ao
Florian cu também menciono livros potenciais que neste momento sou capaz de
imaginar; porém, com base em minha experiéncia prévia, ¢ improvivel que cu
venha a escrever no futuro esses livros que posso imaginar agora.

Pergunta de Otavio Leonidio Ribeiro

Um dos temas que vive se insinuando nos scus escritos ¢ a questao da agao - para
ser mais exato, o vinculo entre as nogoes de agio ¢ agéncia, ¢ a visaio de mundo
historicista. Em “Modernizacao dos sentidos™, por exemplo, vocé afirma que ¢
apenas no regime historicista que “em cada momento presente, o sujeito deve
imaginar uma gama de situa¢oes futuras que tém de ser diferentes do passado ¢
do presente ¢ dentre as quais cle escolhe um futuro de sua preferéncia”. Como
consequéncia, vocé escreve, ¢ apenas nesse contexto que a “subjetividade pode
integrar o componente de agio na autoimagem que cla oferece 4 humanidade.
E ¢ essa inter-relagao entre tempo ¢ agao que cria a impressdo de que a humani-
dade ¢ capaz de *fazer’ sua prépria histéria”. Como conclusio, vocé afirma que
aquilo que habitualmente chamamos de politica ¢ um fenémeno exclusivo do
regime historicista. Vocé poderia falar um pouco mais sobre esse vinculo entre
agdo, politica ¢ historicismo? E o que poderia ser a agdo, ¢ no limite, a politica,
num mundo no qual, como vocé sustenta, o modcelo historicista perdeu sua forca
normativa?

Gumbrecht — Desde muito antes de enfocar, em meu trabalho, a emergéncia
da “visio de mundo histérica”, cu tinha com frequéncia um sentimento de ana-
cronismo quando os estudiosos usavam conceitos como “politica” ou “politico”
para interagoes ou eventos do passado. O exemplo mais gritante que posso lem-
brar era o de uma antologia de textos publicada na Alemanha, nos anos 1970,
com o titulo Literatum politica da Idade Média — ¢ eu unha uma intui¢io seme-
lhante, embora nio relacionada, quanto a inadequagio da nogio de “literatura”
nesse caso. A principal razio para o meu leve sentimento de protesto, cu hoje
creio, estava ¢ ainda esti na implicacio de que o conceito de “aciio politica” sem-
pre pressupde ¢ exige a nossa capacidade de dar forma a cada futuro no presente
que o precede. Essa é exatamente a relagiio entre futuro, presente ¢ também pas-
sado que ocupa o centro da visio de mundo histérica: com base na experiénaa
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do passado adaptada ao presente (o qual ¢ percebido como um momento de tran-
sicio imperceptivelmente curto), 0 homem, na sua autoimagem cartesiana como
“sujeito”, 1e., como “consciéncia capaz de agéncia”, escolhe (¢ assim forma) o seu
futuro. Agora, se dentro do novo ¢ distinto cronotopo que, conforme cu creio,
veio a dominar o nosso presente global, nés ja nio confiamos mais na nossa capa-
cidade de transformar em experiéncia um passado esmagadoramente complexo;
s¢ 20 mesmo tempo o presente se tornou uma dimensio cada vez mais alargada,
na qual nés lutamos para superar uma autoimagem constituida exclusivamente
de consciéncia; e se, finalmente, o novo futuro aparece cheio de ameagas que
estio lentamente vindo ao nosso encontro, entio a “politica” no sentido classico
proveniente do [luminismo ja ndo é mais viavel. Talvez essa seja uma mancira
de explicar nossa bastante vaga impressio (¢ o nosso desapontamento) de ter
chegado a uma “era pés-politica™

Pergunta de Bernardo Ferreira

Em uma entrevista recentemente publicada no livro Serenidade, presencga ¢
pocsia (Belo Horizonte, Edigoes Relicirio, 2016), vocé estabelece uma distin-
¢do tipico-ideal entre performance ¢ agao, associando a primeira ao campo da
“cultura da presenga” ¢ a segunda a “cultura do sentido”. Além disso, em diver-
sas oportunidades vocé afirma que a moderna ideia de agéncia/acao (Handeln,
Handlung) sc formou no horizonte do cronotopo historicista surgido no final
do século XVIIL Nesse contexto, o ator seria, antes de tudo, um “sujeito” que,
a partir de um presente em permanente transigio, procura se situar reflexiva-
mente no curso do acontecer, projetando possibilidades de mudancas futuras.
Parece-me possivel afirmar que tais concepgoes de sujeito e de agao foram cen-
trais no campo da politica desde o final do século XVIII — em particular, da
politica marcada pelo conceito moderno de revolugao — ¢, ainda hoje, povoam
o nosso imaginario a respeito da agéncia politica como um fator de transfor-
macio. No entanto, vocé nos diz que, com o colapso do cronotopo moderno ¢ o
conscquente medo em face de um futuro crescentemente ameagador, torna-se
“impossivel agir, pois nenhuma ag¢ao poderid ocorrer onde nao houver lugar
para projetar sua realizacao™ (Nosso amplo presente, p. 16). Com base nisso,
pergunto: no contexto daquilo que vocé caracteriza como presente amplo, seria
possivel pensar, nem que seja como um exercicio inicial de especulagao tipolé-
gica, uma politica da performance que venha a ocupar o lugar de uma politica
da acao?
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Gumbrecht — Evidentemente, seria absurdo defender seriamente que “agir”,
“acio” ¢ “agéncia” ndo sio mais possivels no mundo atual, quando mais nio
scja porque o que faz sua especificidade em meio aos demais tipos de “compor-
tamento” humano ¢ uma dimensio de auto-observagio na pessoa que acredita
agir; uma dimensio de auto-observagio que, por razdes de inéreia cultural, cu
imagino que v continuar a atuar por um longo tempo. Da mesma forma, nio
creio que o que chamo de “cronotopo historicista” tenha sido completamente
substtuido por aquele do “presente amplo™. Antes, por causa da logica incrente
ao “presente amplo”, que nido deixa nada para tris no passado, esses dois crono-
topos agora cocxistem em nosso quotidiano, com uma preponderincia do “pre-
sente amplo”. Uma daquelas areas nas quais o cronotopo historicista sobrevive
fortemente é, alids, a politica, pela simples razio de que esta é impensavel sem
um futuro aberto. E, no entanto, é ébvio que, no mundo da politica de hoje,
aquela crenca em nossa capacidade de escolher ou moldar o futuro (aberto) esta
sc esvancecendo. Sua pergunta, entiio, se refere a (im)possibilidade de estabelecer
um tipo realmente distinto de “politica” no interior do presente amplo, um tipo
de politica no qual a performance se tornaria importante, devido a substituicio
de uma autor-referéncia cartesiana (“penso, logo existo”) por uma autorreferén-
cia humana incluindo o corpo. Se ¢ verdade que, EM MUITOS LUGARES, a
“performance” substituiu a “aciio”, entio a “ressonincia” substituiria o “pen-
samento racional” ¢ o “juizo” da parte daqueles que reagem a politica (1.e. da
parte dos cidadios). A reagio da maioria dos intelectuais diante de tal estilo (pds)
politico, bascado na “performance” ¢ na “ressonincia”, ¢ mais do que cética, ¢
por 1sso o assoclamos ao atual Presidente norte-americano ¢ a todos os outros
tipos de “populismo”, tentando preservar ou retornar a um estilo mais racional
de comportamento politico. Mas como vemos que um tal retorno nio ¢ ficil de
conseguir, crelo que deveriamos comegar a nos perguntar se conceito (¢ praticas)
mais positivos ¢ mais legitimos de “performance” ¢ “ressonincia” poderiam ser
imaginados. Existiriam condi¢des sob as quais um jogo entre “performance” ¢
“ressonincia” poderia fundamentar uma nova pritica da democracia? Por vezes
cu fico tentado a pensar que o carisma dos primeiros anos do governo Lula no
Brasil consistiu num tipo como esse de “interagio” politica.

Pergunta de Marcelo Jasmin

Em scu texto “Quio nova ¢ a modernidade?”, de 1989, Reinhart Koselleck
considera que os virios processos que poderiam sugerir um eventual “fim
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da modernidade™ nao seriam suficientes para excluirem outros que exigi-
riam a continuidade da histéria. “O préprio desafio ccolégico garante isso.
Independentemente de como nossa conduta venha a mudar, sem o progresso téc-
nico-cientifico a crise ccolégica nao poderi ser superada... [Esse] processo nao
pode chegar ao fim se quisermos reagir aos cfeitos resultantes de um mundo téc-
nico induzido por nés mesmos. A destrui¢ao do mundo da vivéncia ¢ o desgaste
de fontes de energia natural sé podem ser reparados com a ajuda das ciéncias.
Portanto, nao poderemos abdicar do progresso — por mais que cle esteja desacre-
ditado hoje em dia... Nossa modernidade precisara continuar a ser inovadora”
(In: Estratos do tempo. Rio de Janciro, Contraponto; PUC-Rio, 2014, p. 212).
Aliada aos desenvolvimentos de uma globalizagao (ou mundializagao) econd-
mica, a perspectiva de que habitamos um tnico globo terrestre no qual a vida
humana (¢ ndo s6 humana) corre o risco de extingao nao implicaria a neces-
sidade de se considerar uma continuidade da histéria da humanidade em termos
nao tao distantes daqueles formulados pela modernidade dos séculos XVIII ¢
XIX ou pelo cronotopo historicista?

Gumbrecht — Eu aparentemente nunca li (ou simplesmente: niio me recordo
o suficiente) o texto ¢ o argumento de Koselleck ao qual vocé se refere —mas i1sso
s6 mostra, mais uma vez, que vocé estudou a obra de Koselleck com mais aten-
¢io ¢ melhor entendimento do que cu. Por outro lado, nio conhecer um texto ou
argumento nio ¢ razio necessaria para concordar com scus pontos centrais. O
que me desperta um certo impulso de ceticismo nesse caso é o quanto eu sempre
fiquel impressionado ao observar que Reinhart Koselleck, que tinha feito maio-
res contribuigdes para a historicizagio da “visio de mundo histérica” do que
qualquer outro estudioso (matores inclusive que as de Michel Foucault), nunca
se interrogou sobre a sequéncia, sobre que concepgio de temporalidade poderia
vir depois do potencial (¢ de certa maneira altamente esperivel) esvanecimento
da “visio de mundo histérica”. Reagindo, cu respeitosamente discordo de uma
das premissas que Koselleck parece adotar aqui e que vocé parece compartilhar.
Trata-se da premissa de que o género humano tenha uma possibilidade de asse-
gurar a sua —de algum modo “cterna” — sobrevivéncia. Um tal impulso ¢ mesmo
“desejo de eternidade” sdo certamente plausivels para mim, mas, de virios ingu-
los cientificos, parece muito improvavel que haja qualquer possibilidade dessa
esperanca tornar-se realidade. Em contraste, para quem quer que partilhe o meu
pessimismo (que talvez nio seja nem tio “pessimista”), emerge a questio de se
¢ mesmo legitimo, dada a impossibilidade de uma vida cterna para o género
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humano, exigir um interminivel “sacrificio ecolégico” em prol de uma “sobrevi-
véncia” que nio é vidvel — ou ao menos um sacrificio em prol da extensio ilimi-
tada da nossa presenca no plancta Terra. Tentar justificar tais tentativas sempre
levara a alegagoes ¢ argumentos transcendentais sobre o valor — cosmologica-
mente superior — da vida humana ¢, também, sobre os “pecados originais ecold-
gicos” do passado que levaram i presente situagio? O que cu acredito que nos
necessitamos, ao invés de tanta esperanca infundada ¢ moralismo, é da coragem
para uma nova atitude de serenidade (Gelassenheit) ao encararmos, por exemplo,
as consequéncias do aquecimento global. Diferentemente do presidente do meu
pais, cu creio (¢ temo) que essas devastadoras consequéncias sio bem reais. E, no
entanto, cu me pergunto s¢ nds realmente ¢ incondicionalmente “devemos aos
nossos filhos ¢ netos” (como se tem dito com tanta frequéncia) toda ¢ qualquer
tentativa possivel de prolongar a existéncia do género humano — espeaalmente
s¢ levarmos em conta que tais tentativas exigem uma atitude radical de sacri-
ficio global quotidiano, que provavelmente nio produziri nenhum resultado
positivo. Agora, essa nio é uma “questio retérica”. E antes uma questio que
cu sou capaz de formular, mas para a qual, como para tantas outras “questdes
importantes”, cu nio tenho uma tnica resposta com potencial de convencer ao
menos a mim mesmo.
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